Las raices del fundamentalismo en Puerto Rico
Por Helen Santiago

La Biblia en manos puertorriquefias

En un vistazo retrospectivo hacia medio siglo de distribucion de la Biblia en Puerto Rico, el sub
agente de la Sociedad Biblica Americana (SBA) y ministro presbiteriano Miguel A. Valentine
afirmé que Puerto Rico, proporcionalmente, se mantenia a la vanguardia en América Latina. Lo
atribuy6 sobre todo a que “la obra evangélica en Puerto Rico estaba basada en la Biblia.” Afnadi6
que “lideres y miembros de iglesias eran todos activos propagandistas de la Palabra de Dios.”!

Puerto Rico se hizo parte de una tradicion protestante cuyo pilar es la Biblia. Esa tradicion nacid
con la Reforma luterana en el siglo 16. De los cinco solas o doctrinas basicas del luteranismo, el
primero es la sola scriptura o “solo por medio de la Escritura”. En la evangelizacion protestante
de la América hispana catdlica, la Biblia cobr6é una importancia singular. El te6logo argentino,
José Miguez Bonino sefiald el gran énfasis en el estudio de la Biblia debido a la polémica
anticatolica. Califico la Biblia como un “arma” de evangelizacion.” Si ese pilar y “arma” asumio
dimensiones magnificadas en Puerto Rico quizas algo tuvo que ver con lo dicho por un sacerdote
que llegd luego de la invasion americana de 1898: “Puerto Rico es un pais catolico sin religion.”
Habria que afadir que, en un periodo inicial, todo lo americano fue recibido como bueno,
incluyendo su religion.*

Una y otra vez, desde los inicios del protestantismo americano en Puerto Rico, emerge la
centralidad de la Biblia en la evangelizacion. No fue raro que los primeros misioneros llegaran
con afos de experiencia en América Latina. A su llegada a Puerto Rico en 1901, el misionero
presbiteriano Judson L. Underwood —que previamente habia estado en Brasil— no cesaba de
asombrarse del fervor con que los puertorriquefios abrazaron el evangelio y, mas
especificamente, la Biblia. Underwood fue asignado a Aguadilla, donde ya habia constituida una
congregacion con 70 miembros que provenian de un grupo clandestino bajo el gobierno espafiol,
carente de libertad de culto. Se llamaban Los Biblicos, pues se habian convertido mediante la
lectura de una Biblia que el comerciante danés Gheligher le habia obsequiado al agricultor
Antonio Badillo varias décadas antes.” En su primer informe Underwood comento:

Cuando el misionero no puede estar con ellos, y en esa ocasion se retnen ellos mismos, y
con otros vecinos para el estudio de la Biblia y para orar. Varios de ellos son dotados de la
oracion. El Gltimo domingo, se me dijo, catorce de ellos se juntaron y leyeron todo el
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libro de Galatas y 1Timoteo, haciendo, de vez en cuando, comentarios y explicaciones
por los mas instruidos del grupo.®

En 1907 el ministro presbiteriano Jos¢ A. Lopez calificé a la lectora biblica como “la pieza mas
importante en el mecanismo de la obra misionera”.” La lectora, que estaba imposibilitada de
predicar por normas sociales y eclesiales, visitaba los hogares, leia la Biblia y daba algunas
explicaciones. En Puerto Rico, como en toda América Latina, la religion era considerada asunto
de mujeres.® Puesto que la mujer era literalmente “de la casa”, la Biblia era llevada a su morada.
Siendo comin que, debido al analfabetismo de mas de 80%, la gente estaba dvida de escuchar lo
que decia el mas minimo pedazo de papel, jcuanto mas interés no habia en escuchar lo que tenia
que decir la Biblia! Tanto fue ese interés, observado por el misionero Edward Odell, que lo
recordd en sus memorias: “Los tratados repartidos en la clinica presbiteriana en San Juan eran
atesorados. Eran llevados al hogar para leer, pues muchos eran analfabetas.”

Tal parece que subsanar la abismal brecha entre el creyente y la Biblia, creado por el catolicismo
romano, suscitaba profunda reverencia y conmocion. Era allegarse a lo sagrado sin la
acostumbrada intervencion de intermediarios. El primer agente de las Sociedad Biblica
Americana, Andrew McKim, llegd a Puerto Rico en diciembre de 1898, a dos meses de haberse
izado la bandera americana en San Juan. Tenia casi tres décadas de experiencia en América
Latina. Durante la semana distribuia Biblias durante seis horas diarias y los sabados ofrecia dos
clases. McKim escribid sobre el efecto que tuvieron sus ensefanzas biblicas: “Esto es una
doctrina nueva aqui y toca un filamento muy profundo en el corazéon humano.”!® Un sentimiento
parecido expresaria quien luego fue primera dama, Inés Mendoza (n.1908), sobre el primer
contacto con la Biblia en su pueblo natal de Naguabo siendo una nifia. Su madre le habia
prohibido pararse frente el templo evangélico, pero pudo mas la curiosidad por ver un arbol
navidefio con luces a colores. Sobre ese primer encuentro dijo: “Vi la primera Biblia, escuché el
primer Salmo desde la acera. Estaba conmovida.”"

McKim tuvo la satisfaccion de informar a sus superiores: “Una sefial de los tiempos es ver
mujeres, nifos y aun hombres, leyendo alegremente el Evangelio en las puertas de sus casas, casi
de la misma manera como nosotros leemos el periddico.”'* Poco después de comenzada la labor
de la SBA hubo una docena de distribuidores —Ilamados colportores—, ofreciendo la Biblia, el
Nuevo Testamento, literatura y tratados a miles de hogares. A falta de caminos empedrados y de
puentes entre los pueblos, vadeaban pantanales y rios crecidos. También vadeaban la férrea
oposicion de la Iglesia Catodlica.

No mucho después de iniciarse la distribucion en Puerto Rico, hubo puertorriquefios
distribuyendo Biblias en Republica Dominicana, Cuba y las islas del Este. El crecimiento
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extraordinario del protestantismo eventualmente haria innecesario depender de colportores pues
en cada pueblo hubo una iglesia evangélica y ella se encargaba de la distribucion. La Biblia llego
a ser la posesion mas anhelada del creyente. Con inmenso sacrificio y frecuentemente pasando
hambre, se juntaba centavo a centavo para adquirirla. Nada podia ser motivo de mayor orgullo
que alzar una Biblia cuando se contaban al comenzar cada escuela dominical. En el futuro el
problema llego a ser la escasez de Biblias para su distribucion.

Pero mucho mas abarcador que la distribucion de Biblias a un sector minoritario alfabetizado,
fue alfabetizar las masas para que pudieran leerla. Practicamente todas las sociedades misioneras
—vy llegd a haber 17 simultineamente— se dieron a la empresa de alfabetizar. Las iglesias
Congregacional y Metodista fueron las mas agresivas. Cada pastor era un maestro. El metodista
Justo Pastor Santana narrd en sus memorias que al llegar al barrio Angeles de Utuado abri6 una
escuela —que entonces significaba un maestro y sus alumnos— con 78 alumnos de dia y 40
adultos de noche. Con gran alborozo rememor6: “Aquellas clases daban gozo y alegria, pues
ademas de ensefiar las asignaturas ordinarias, ensefiaba libremente las Sagradas Escrituras.”!? Por
mucho que la educacion fuera un medio de asimilacion cultural a la nueva metropoli, evangelizar
fue su objetivo. En los barrios donde todavia no llegaba la educacion publica, muchas de las
escuelas establecidas por las misiones eventualmente pasaron a ella.

La interpretacién biblica

La Biblia se leia literalmente. Por oscuros que parecieran algunos pasajes, el texto se aprehendia
sin el “atras (marco historico y social) sin el “en” (tejido literario) y sin el “delante” (autonomia
de un nuevo contexto), al decir del exégeta y tedlogo argentino Severiano Croatto."* Los
misioneros, que frecuentemente ostentaban una sélida preparacion biblica de los mejores
seminarios norteamericanos, apenas ofrecieron otra cosa que no fueran doctrinas basicas a un
publico analfabeta o con una formacién en gran medida autodidacta.

Pero tarde o temprano los ministros puertorriquefios se confrontarian con la teologia moderna y
el racionalismo. Todo tiende a indicar que hubo un rotundo rechazo. Al escribir sus memorias en
1920, el pastor Santana afirmoé: “Como yo no soy un modernista, ni lo seré nunca, soy un
predicador sencillo del Evangelio puro de Jesucristo.””> Demads esta afadir que la pureza del
evangelio era creer la Biblia tal y como esta escrita, literalmente. Abelardo Diaz Morales, que
anterior a ser pastor bautista, habia sido maestro, y era considerado uno de los principales lideres
protestantes, fue escueto al suscitarse una polémica con la visita de Juan Orts Gonzélez a Puerto
Rico: “La Biblia es el principal instrumento de la conversion y edificacion de las almas.”'®

La visita de Orts Gonzalez en 1922 causé alarma. Orts era un exfraile franciscano, profesor de
muchos afos, un intelectual con tres doctorados. Llegoé a promover el recién publicado libro del
cual era coautor, Notas explicativas de la Escuela Dominical. Fue publicado por la Sociedad
Americana de Tratados de Nueva York y recomendado por el Comité de Literatura Cristiana para
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la América Latina. Formaba parte de ese comité¢ Samuel Inman, reconocido ministro de los
Discipulos de Cristo, y que habia sido misionero en México por 10 afos. El libro seria utilizado
por cientos de maestros de las clases dominicales. La Alianza Cristiana y Misionera, fundada y
dirigida por el exsacerdote puertorriquenio, Angel Villamil —el ministro evangélico
puertorriqueiio con mayor preparacion académica—, prohibid su uso. Objeto la ausencia de una
postura firme a favor de una plena inspiracion divina de la Biblia, o peor, una negacion de la
inspiracion. Argumentd que contenia “mala doctrina con repetidas interpretaciones
racionalistas”. Los metodistas se dolieron de los reportajes publicados en los periddicos seculares

sobre “la gran division del protestantismo” para “beneficio de los romanistas”.
bre “I d del protestant ” “beneficio de 1 tas”.!”

El famoso “juicio del mono Scopes”, efectuado en Dayton, Tennessee, en 1925, repercutié en
Puerto Rico. Se tratd de un reto a una ley estatal que prohibia ensefar la teoria de la evolucion en
las escuelas. El proceso mantuvo en vilo una audiencia nacional, pendiente de cada argumento o
declaracion de los dos célebres abogados de las partes, prestos a competir por la opinion publica.
Otros 26 estados adoptaron leyes similares a la de Tennessee.

El asunto sobre la evolucién impulséd lo que parece ser el primer uso en Puerto Rico del término
fundamentalista. Este término fue acufiado en Estados Unidos a fines del siglo 19 frente a la
teologia moderna que negaba lo sobrenatural de la Biblia. Las 5 doctrinas identificadas como
fundamentales fueron: la infabilidad de la Biblia, el nacimiento virginal de Jesus, su muerte
expiatoria, su resurreccion y la veracidad de sus milagros. Varias denominaciones tomaron
medidas para atajar la teologia moderna. Un comité de la Iglesia Metodista recomendd en su
siguiente asamblea enfatizar la ensefianza de “las doctrinas fundamentales de la iglesia™.'® Los
aliancistas le cambiaron el nombre a su revista, de El Misionero a El Fundamentalista." Una
asamblea anual de los bautistas aprobo por unanimidad que esa revista fuera su 6rgano oficial.*

Por los siguientes afios el misionero bautista Stephen S. Huse afirmoé el fundamentalismo:
“Somos bautistas, fundamentalistas y evangélicos”.?' Resuelto, en 1926 Huse fundo6 una escuela
en Barranquitas. Explico sus razones: “Pensé que seria bueno poseer una escuela bajo nuestro
propio dominio. Los bautistas aqui son fundamentalistas, y no todas las demas denominaciones
lo son, asi pues, la escuela nos ofrece oportunidad de ensefiar las doctrinas fundamentales [...].”
Su objetivo ulterior fue preparar estudiantes para el ministerio. (La Academia Bautista pasoé a ser
un campus de la Universidad Interamericana.)

Los bautistas estaban en medio de un despertar iniciado con la visita del misionero britanico Fred
Peters en 1925. El pastor bautista de Cayey, Rafael Landron Landrén, uno de los mas connotados
ministros de Puerto Rico, explic6 la diferencia entre Peters y sus predecesores intelectuales: “La
predicacion de Mr. Peters no consiste en multitud de palabras, sino en poder del Espiritu Santo.
Saturando el ambiente y contagiando a todos del mismo entusiasmo que tienen ellos. Nunca
antes llegd a nuestras playas ningun evangelista de mas amor a las almas perdidas que este, ni
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con el cual nuestro pueblo simpatizara tanto, ni personas mas sencillas y honestas en todo.”** (El
plural se refiere a la esposa e hijo de Peters.) Ya se estaba asomando en la década del 20 los
significativos cambios en las creencias y la adoracion de los evangélicos que la historiografia
protestante ha atribuido a la debacle econémica de los afios ‘30. Solo faltaba que se debilitara el
control que tenian los misioneros americanos para que asomara la subyacente cultura religiosa
puertorriquena. No era dificil para los puertorriquenos creer en la direccion del Espiritu y en la
sanidad divina. La creencia en lo sobrenatural era parte intrinseca de una cultura con mucho
catolicismo popular y con mucho mas espiritismo. A peticion de los bautistas, Peters regresaria a
Puerto Rico unos meses antes del paso del huracan San Felipe en 1928, y nuevamente en 1929.

Desde muy temprano los bautistas se perfilaron como conservadores junto a los aliancistas. Solo
tanteando se unieron a los esfuerzos interdenominacionales. Tardaron en hacerse miembros de la
Federacion de Iglesias Evangélicas de Puerto Rico; tardaron en unirse a la revista
interdenominacional fundada en 1912, el Puerto Rico Evangélico (PRE) y solo lo hicieron
cuando su ministro Abelardo Diaz Morales fue nombrado director. Sus reparos le valieron el
curso de Nuevo Testamento al crearse el Seminario Evangélico en 1919.

La Iglesia de Dios Pentecostal, que estaba en vias de convertirse en la denominaciéon mas
numerosa a pesar de haber llegado a mas de tres lustros de las iglesias historicas, respondid de la
unica forma que sabia: con el testimonio de milagros. El presidente Juan L. Lugo sigui6 la pauta
de su afiliada en los EE.UU., las Asambleas de Dios. En 1926 el editor de la revista de las
Asambleas, Stanley H. Frodsham, publicé With Signs Following. The Story of the Pentecostal
Revival in theTwentieth Century. Con inmenso esfuerzo y limitaciones, sin contar con una
educacion en espanol y solo cuatro grados en inglés, Lugo hizo una traduccion autorizada.
Vendio su residencia para poder publicar en 1928 Con seniales siguiendo:la historia del presente
avivamiento pentecostés.”

“Biblismo fundamentalista”

Cual no seria la sorpresa de misioneros y ministros cuando el nuevo profesor bautista de Nuevo
Testamento que llegd al Seminario en 1931, Aaron Webber, resultd ser de tendencia teoldgica
liberal. Algunas de sus aseveraciones alarmaban a sus estudiantes pues cuestionaba la veracidad
de los milagros registrados en la Biblia. Las quejas sobre Webber subieron de tono a tal punto
que en 1935 el supervisor bautista de América Latina, Charles Detweiler le escribi6 una carta en
la que, entre cosas, le recomend6 que se compenetrara con las principios teoldgicos de Karl
Barth. También le dijo: “Nuestra gente en América Latina se preocupa en gran manera por la
autoridad de las Sagradas Escrituras porque la Biblia es lo tnico que tiene para oponerse a las
ensefianzas de Roma.”*

La llegada de Webber coincidio con la salida a Nueva York del pastor de la Iglesia Bautista de
Caguas, la mas numerosa de la denominacion. Un joven de su iglesia se habia mudado a esa
ciudad y le envid una revista que resefiaba una campafia del evangelista pentecostal mexicano
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Francisco Olazéabal alli. Rosario quiso presenciar los milagros que negaba Webber y que habia
aprendido de sus mentores misioneros que habian cesado con la iglesia novotestamentaria.
Finaliz6 sus primeras impresiones al llegar al auditorio: “El Espiritu de Dios se manifestaba de
manera tan elocuente y positiva que habia en un rincon un montdén de bastones, muletas,
artefactos ortopédicos, sillones [de rueda], etc.”®

Antes de cumplirse los dos afios de la llegada de Webber irrumpié un avivamiento entre los
Discipulos de Cristo que transformé el protestantismo de Puerto Rico. La historia del
avivamiento del "33 escrita por Krenly Cruz Medina méas parece una lectura de ficciéon que una
historia real. Fueron proliferas las espectaculares sanidades, milagros y sefiales.® El efecto
inmediato del avivamiento fue el crecimiento en membresia de los Discipulos, tres veces mayor
que la denominacion que le sigui6.”” Los misioneros de todas las denominaciones se esforzaron
y, en buena medida, lograron detener el movimiento.?

El avivamiento se convirti6 en algo mas alld que una experiencia espiritual. EI ministro e
historiador de los Discipulos, Joaquin Vargas, habld de que los lideres nacionales se negaron a
“rescindir en momento alguno al derecho a que en Puerto Rico se tuviera una iglesia de
contornos autdctonamente boricuas”. En términos similares se expreso el ministro Luis del Pilar
Pifiero en sus memorias: “[Fue] nuestra declaracion de independencia teoldgica-cultural y el
reencuentro de nuestras raices puertorriquenas. [...] El espiritu latino y caribefio no cabia en los
moldes de la rigidez anglosajona y que el pueblo puertorriquefio tenia la sensibilidad propia y
manera particular de expresar su fe, genio, la iniciativa y el fervor puertorriquefio hacian
milagros.”’

Bajo las formalidades liturgicas y los credos importados por los misioneros americanos, latia una
iglesia a la espera de liberar sus propias creencias y expresiones. A tono con la realidad historica
puertorriquena, tomo la fuerza de la indisputable autoridad del Espiritu para romper con el molde
extranjero. El avivamiento sirvid para desvestir el evangelio del ropaje cultural con el que habia
llegado. Los esfuerzos de americanizacion dentro del protestantismo, tan acertadamente
comprobados por Samuel Silva Gotay, apenas rasgufiaron la superficie de la cultura. Los
puertorriqueiios no dejaron de creer en lo sobrenatural, en la Biblia tal como esta escrita, y
quisieron adorar a Dios a su manera. El llamado “retroceso” de “iglesia a secta” fue en realidad
el desprendimiento de un carapacho extranjerizante y el florecimiento de una iglesia autoctona.
Las iglesias evangélicas daban la apariencia de ser parte de una sociedad moderna, liberal,
secular y urbana (la sociedad del misionero-pastor americano), pero en su interior latia una
feligresia de una sociedad conservadora, rural, pobremente educada, creyente en lo sobrenatural
y muy expresiva. Solo restaba la repatriacion de los misioneros americanos para que emergiera el
verdadero caracter de la misma.
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Sin que mediara coordinacion alguna, el avivamiento de los Discipulos fue reforzado por una
explosiva campafa evangelistica en 1934. Por primera vez reportajes sobre los evangélicos
llegaron a las portadas de los periddicos con grandes titulares. Francisco Olazabal llegé a Puerto
Rico invitado por el ministro aliancista Juan Francisco Rodriguez, representante del Movimiento
Defensores de la Fe (o Defender’s Faith Movement), una asociacion de evangelistas americanos
opuestos a la ensenanza de la teoria de la evolucién en las escuelas publicas y a la eliminacion de
La Prohibicion (de la venta y consumo de alcohol).

Las resoluciones de la asamblea anual bautista de 1933 tienen el sello del avivamiento: “[Q]ue se
intensifique en nuestras iglesias el estudio de la Biblia y se insista mas en la practica de la
oracion” y “que se tomen medidas para evitar que personas no evangélicas usen nuestros pulpitos
en calidad de oradores sagrados.” En su ltimo mensaje como misionero en Puerto Rico ya
entrados los ‘40, y al cumplir 24 anos de servicio, George A. Riggs dio las razones que
explicaban por qué la iglesia bautista se habia convertido en la méas numerosas entre las
historicas: permanencia de una doctrina conservadora, aceptacion de la Biblia como Palabra de
Dios, predicacion del nuevo nacimiento, rechazo del modernismo..., entre otras.’!

El historiador de la Alianza Cristiana y Misionera, el misionero aleman Karl Westmeir, concluy6
su obra diciendo: “Fue este ‘biblismo fundamentalista’ el que llegd a ser el distintivo de la
identidad evangélica autoctona de Puerto Rico.”*?

3 AHPP, SDH, Iglesias Bautistas, Actas 1929-1942; afio 1933, p. 19.

31 AHPP, SDH, Iglesias Bautistas, Caja: Resefias y memorias, George A. Riggs, “Vigésimo quinto y lltimo mensaje
anual a la Convencion de las Iglesias Bautistas de Puerto Rico, 1943, p. 2.

32 Westmeier, El dolor, 134.



