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"Unos nacen y otros mueren, pero la tierra jamas cambia."
Eclesiastés 1.4

"Cada generacion se revela contra sus padres y se reconcilia
con sus abuelos."
Lewis Mumford, en The Brown Decades
"Cada generacion se imagina ser
mas inteligente que la anterior
y mas sabia que la que ird después."

George Orwell, de Collected Essays,
Journalism, and Letters of George Orwell

Desde la década de los afios 60 comenzamos a crear una sociedad que glorifica al género
masculino, al joven, al educado, al blanco y al rico. La tendencia entre la poblacion joven es la
de visualizar a los viejos como estorbos al progreso y no le reconocen el cimulo de sabiduria que
ellos poseen (Figueroa 1997, 33). Estas son palabras de la Reverenda Inés Figueroa en su
reciente estudio sobre la situacion socio-econdmica de la Iglesia Cristiana (Discipulos de Cristo)
en PR. Y no hay nada mas lejos de la verdad ya que nuestra iglesia pasé por una crisis en la

década de los 60 que atin nos carcome y atn nos afecta a todos y todas, laicos y laicas, pastores y



pastoras.

El Puerto Rico de los afios 60 estuvo lleno de conflictos generacionales y
contradicciones, ligadas mayormente a sucesos de orden mundial. Los universitarios protestaban
por la guerra de Vietnam. El movimiento feminista hizo que los hombres "treparan paredes" cual
la hiedra. Martin Luther King, Jr. fue la voz de los derechos civiles, y los Kennedy la voz de
Camelot. EI festival de Woodstock significo el amor libre; Timothy Leary significo6 LSD. Los
Beatles cambiaron la forma de hacer y mercadear la musica popular. Salvador Allende cayo en
Chile; Castro y el Ché significaron revolucion. Hubo un reencuentro humanistico ligado a
procesos de descolonizacién, particularmente en Asia y Africa. Los afios 60 significaron el
tambaleo del bote social.

Se efectudé un cambio historico en lo que Ortega y Gassett llamé "la altura de los
tiempos." Un cambio de percepcion espiritual, tanto en el area social como en la econdémica. En
Puerto Rico, el Partido de Accion Cristiana llevd al Partido Popular Democratico (PPD) a su
primera derrota. La Reforma Universitaria arropd la Universidad de Puerto Rico y, a nivel
eclesiastico, Thomas Liggett vino a tomar la presidencia del Seminario Evangélico de PR (Rosa
1997).

Si fuéramos a analizar las causantes de los conflictos generacionales, los cuales causaron
problemas y marginacién a muchos, tendriamos que ver con detalle los aspectos antes expuestos.

El fermento de los 60's trajo el proceso de los derechos civiles de la nueva
conciencia/sensibilidad creada por el mal llamado movimiento "hippie". Este movimiento,
aunque muchos no lo reconozcan, tuvo aspectos positivos, tales como unos modelos de vida mas

simples y sencillos, menos comprometidos con el status quo, menos materialista. Esta



conciencia politica llevd a una teologia mas militante en la vida social de la iglesia. Ya no era
accion social a la antigua, de tipo asistencial (Torres 1997).

Las opiniones en torno al "conflicto" de Vietnam también pusieron en aprietos a esta
generacion que se levantaba en esta década. Vietnam era un "issue" en PR, sobre todo porque
muchos jovenes participaron en ella, obligados y sin poder votar por el presidente que los
enviaba. También estaba el "issue" del servicio militar obligatorio, el cual no le agradaba a
muchos. En fin, la Guerra de Vietnam no era popular; hubo muchas quejas. La iglesia tuvo
dificultades con aquellos que se oponian a la guerra, y por ende tenia la tendencia de no tocar
esos temas. No orientaba a la juventud, y ésta tomaba muy en serio esas discusiones, esas
realidades. Las iglesias en PR fueron mas fieles a lo que la administracion Kennedy-Johnson
hacia o decia que los mismos jovenes en los EE.UU. Mientras en los EE.UU. habia
preocupacion en las iglesias, en PR habia silencio. Aquel, o aquella que levantara voz de
protesta ante esto, se le calificaba como independentista o comunista. Esa clasificacion le traia
problemas, entonces, con la iglesia (Vargas 1997).

(Quienes fueron estos problematicos, protestantes, muchachos Discipulos de Cristo que
no pudieron mantenerse alejados de la realidad que aquejaba su época? Moisés Rosa los agrupa
en un listado en su trabajo "Catorce Negritos y otros trabajos". Estos son: Pablo Maysonet,
Juan Marcos Rivera, Gilberto Matos, Helem Melecio, Daniel Narvaez, Jorge L. Bardeguez,
David A. Vargas, Carmelo Alvarez, José Gonzalez, José Hernandez, Eliezer Torres, Luis F.
del Pilar (en lugar de Francisco Resto), Lucas Torres y Moisés Rosa Ramos (Rosa 1994,
contraportada).

Contrario a lo que se ha pensado y se ha dicho, éstos no pertenecieron a un grupo como



tal, o a una "ganga" de subversivos que se reunia constantemente. Algunos fueron ubicados en
este grupo de marginados por simple asociacion, mas otros si fueron incluidos por algln tipo de

acto o militancia abierta.

La Politica y la Iglesia

El Rev. Joaquin Vargas, en su obra histdrica de los Discipulos de Cristo en PR, nos aclara
algo ya antes expuesto. La Iglesia no ha estado inmune a las salpicadas del debate de todas las
féormulas politicas; y en su mayor o menor grado el liderato pastoral y el laicado de las
congregaciones han participado en la pugna imperante en todos los sectores del pais (Vargas
1988, 144).

La ICDC en PR estuvo muy al tanto de los aconteceres mundiales de la época, y estuvo a
favor de algunos de estos movimientos, tales como el de los derechos civiles en los EE.UU.,
dirigidos tan habilmente por el Dr. Martin Luther King, Jr. Este recibia respaldo absoluto del
sector general en PR (Vargas 1988, 145). Aunque muy al tanto de esto, la Iglesia estuvo muy
reacia a inmiscuirse o relacionarse con el candente tema del "status" politico de la Isla (Vargas
1988, 146). Es aqui que entonces comienza el llamado "Conflicto Generacional" en la ICDC en
PR, cuando algunos jovenes seminaristas tomaron voz y posiciones en torno a los "issues"
calientes preponderantes, y chocaron con la generacion anterior, la generacion de los "viejos".

Hubo la creencia en algunos de que aquellos jévenes habian ingresado en el ministerio
cristiano con "reservas mentales" y motivados primordialmente por la idea de tomar la iglesia
como "trinchera de combate" para defender un ideal partidista. A la misma vez, por parte de ésta

juventud hubo juicios ofensivos a la capacidad intelectual y honestidad de aquellos lideres que



los habian precedido (Vargas 1988, 147).

Muchos de estos pastores jovenes tomaron unas posturas que para muchos eran
preocupantes. Les preocupaban los problemas de justicia social, la pobreza extrema y la
solucion del "status" politico. La mayoria de la generacion anterior se opuso a que se tomara el
tema del "status" como uno propio de ser incluido en la ensefianza, doctrina o teologia de la
iglesia, pensando que eso causaria divisiones dentro del seno eclesidstico (Vargas 1988, 146). Lo
ironico del caso era que muchos de estos mismos que criticaban a la generacion joven, a la
misma vez ejercian faenas politicas contrarias, activa y militantemente, con el mismo
apasionamiento con lo que lo hacia la generacion joven (Vargas 1988, 147).

Vemos como una persona de la talla del Rev. Florentino Santana usé un sueio para
exponer lo que estaba pasando y la forma en la cual iba a solucionarlo. El Rev. Santana sofi6 lo
siguiente siendo ¢l Presidente de la Convencion, y poco antes de la Convencion en Hato Tejas en
1973 (McGrath 1986, 15). En el suefo, el Rev. Santana era un campeon de lucha libre, y al
terminar su pelea, en la que habia vencido a su contrincante, aparecid una legion de negritos. En
fila india se dirigian a él, pero los esperd en una esquina con mucho temor. Al acercarse el
primer negrito, lo golped y lo sac6 de combate. Uno a uno fue venciéndolos, y al salir
nuevamente del cuadrilatero se le plant6é de frente un negro grande. Retrocedio varios pasos, lo
observd y cuando el negro se le avalanzo, le dio un golpe seco y limpio en pleno rostro. Al
negro se le doblaron las rodillas y se desplomo. Santana los contd. Eran catorce negritos, y con
profética voz declard: "Ese no se levantara jamas." (Rosa 1994, 4-5). Asi, el Rev. Santana,
miembro de la generacion anterior, vio lo que sucedia, y vio a los que estaban envueltos, y vio

como terminaria todo.



Entre Cristo y el Ché

Para entender un poco en que formas estos jovenes estaban envolviéndose en los asuntos
de la época, es necesario ver las acusaciones que el Dr. Florencio Saez, Jr. hiciera en su libro
"Entre Cristo y 'Ché' Guevara", donde ridiculizé mas el asunto ligando a seminaristas de muchas
denominaciones al marxismo, castrismo, comunismo y socialismo. El libro fue producto de que
el autor escuchara un mensaje dado en la Convencion ICDC de Toa Alta el 9 de febrero de 1969
por el Rev. Juan A. Robles titulado "Por qué es necesario una Renovacion de la Iglesia." Y
aunque produjo una reaccion favorable del nuevo Presidente de la Convencidn, no fue asi por
parte de Sdez (McGrath 1986, 8-9). El Presidente de la Convencion era el Rev. Joaquin Vargas,
y como respuesta al mensaje de Robles, ¢l dicté uno el 6 de mayo de 1968, donde tomo una
postura intermedia y muy diplomatica; dijo: "Los jovenes no tienen razon para estar celosos de
los mas viejos"; "Los pastores mayores...deben aceptar el hecho de que nuestro ministerio en su
fase activa y productiva ya se acerca a su término"; "Somos un solo cuerpo: el cuerpo de Cristo."
(Vargas 1988, 147-149). Saez tuvo entonces una pugna con el Rev. Luis F. del Pilar, Director del
Comité de Educacion Cristiana, por éste haber escrito sobre el primero en el "Nuevo Educador
Cristiano" del 14 de junio de 1968. Esta lucha lo llevd a otras con los Reverendos Joaquin
Vargas, Florentino Santana, Daniel Narvéez y Eliezer Torres (Sdez 1972, 125-127).

Segun Séaez, estos movimientos politicos de tipo Castro-comunista, estaban siendo
operados solapadamente desde el Concilio Evangélico de PR (CEPR), especificamente desde la
Oficina de Trabajo Universitario, la Fraternidad de Universitarios Evangélicos y la Fundacion de

Jovenes Metodistas. Estaba a su maximo entre los profesores y estudiantes del Seminario



Evangélico de PR (SEPR) (Saez 1972, 15). Séaez acusaba al CEPR y la Oficina del Pastor
Universitario de dedicarse a reclutar estudiantes de la FUPI (Federacion de Universitarios Pro
Independencia) y del MPI (Movimiento Pro Independencia) con el proposito de evadir la guerra
de Vietnam, y luego los colocaba en el SEPR (Séez 1972, 7). Para él, el movimiento
marxista-leninista habia estado operando subversivamente dentro de las iglesias y sus
estructuras, y aquellos que se dejaban usar por estos movimientos eran unas "prostitutas"; esta
acusacion la refutd el Rev. Florentino Santana junto a los Reverendos Benjamin Santana y
Antonio Rivera Rodriguez el dia 6 de septiembre de 1972 en el Show de Tommy Muiiiz (Saez
1973, 50-58). En esta entrevista televisiva, el Rev. Florentino Santana ripostd que €l y otros
lideres de la iglesia se habian quedado con una sola ensefa: "Cristo", mas habia otros que habian
dejado a Cristo y se habian ido con el "Ché" Guevara, con Ho Chi Min y con Marx, y esos eran
las "prostitutas". Veremos las acusaciones que hizo Sdez en torno a seminaristas Discipulos de
Cristo. Sdaez le atribuy6 a Jorge Bardeguez, Juan Franco, Juan Robles y Samuel Silva Gotay, la
organizacion de los seminaristas en los desordenes universitarios del 28 de octubre de 1966
(Saez 1972, 49). EIl Dr. Saez dividio a los estudiantes seminaristas en dos grupos: 1) unos que
abiertamente aceptaban y reconocian que deseaban el cambio y renovacion de la iglesia, donde
expresaban su odio al servicio militar obligatorio y al ROTC; 2) unos que negaban lo que hacian,
solapados y calculadores, donde €l ubicaba a Daniel Narvaez y Luis F. del Pilar (Saez 1972, 67).
También expone, entre las actitudes tomadas por estudiantes, el choque que hubo en la Calle
Comerio entre los co-pastores José Gonzalez, Pablo Maysonet y Miguel A. Morales con el Rev.
Santana, pastor de dicha iglesia. El Dr. Séez lo expone como un frustrado "golpe de estado",

originado por un sermoén predicado por Maysonet desde el ptlpito. Los tres co-pastores jovenes



tuvieron que abandonar la academia y la Iglesia de Calle Comerio como consecuencia de este
incidente (Saez 1972, 89). Pero, ;qué fue lo que Pablo Maysonet predicé que tanto molesto al
Rev. Santana?

El sermén fue titulado Confesion desde la diaspora, y fue predicado el domingo 13 de

abril de 1969, usando como textos biblicos Isaias 58.1-12 y Hebreos 13.12-13. Empezaba ¢l

diciendo:

"Ustedes, que por muchas noches corridas han estado expuestos a oir sermones que han agradado a sus
oidos, permitidme ofrecerles algo un poco incémodo, no agradable en el sentido liviano de la palabra."
"Amo demasiado esta obra evangélica para quedarme callado ante unas lacras que nos consumen y que nos

tienen despistados en el mundo que Dios nos ha permitido ser." (Maysonet 1969, 1)

Sabia Maysonet lo que podia pasar en "el estrecho circulo del ministerio Discipulos de
Cristo, pero sobre mi giran ascuas de una responsabilidad mayor" (Maysonet 1969, 2). Acusaba
a la iglesia de enriquecerse de mas templos, mas escafios, mds miembros y mayores
presupuestos, y asi estar mas adentro de los circulos sociales y politicos que la llevaban a un
conservadurismo extremo del "status quo" (Maysonet 1969, 3). La acusaba de pretender tener
una consciencia tranquila una vez que atrajera unas 600-800 personas a la Escuela Biblica y las
ofrendas semanales subieran a mas de $1,000 (Maysonet 1969, 3). Planteaba, y retaba a la
Iglesia de Calle Comerio con el problema de la droga, la delincuencia, la pobreza extrema y la
prostitucion, y como ésta no tenia ningin programa para atenderlos (Maysonet 1969, 4).
Acusaba a su iglesia, también, de un fariseismo en el cual ésta pensaba tener una "quincalla de
dotes celestiales", donde los de adentro estaban salvos, mas los de afuera, no. Maysonet vio en

esta actitud un egoismo proselitista donde se proyectaban solo a la clase media del pais. Y fue



mas alld, dando un ejemplo de cuando unos nifios pobres del caserio Virgilio Davila fueron al
templo, y oyd a alguien decir: "esos nifios asquerosos lo que vienen es a molestar al templo"
(Maysonet 1969, 6).

Planteaba Pablo Maysonet que no se podia dar la espalda al destino politico de la patria,
que el cristiano debia ser "el mas fiel patriota, el mas honrado ciudadano y el més ferviente
colaborador en el destino de su pais". Puso como ejemplo las criticas que recibi6 por la oracion
de invocacion que hiciera en las oficinas del Partido Independentista Puertorriquenio (PIP), y
como el discurso y propaganda del Rev. Santana al desayuno del Gobernador no se cuestiond
(Maysonet 1969, 8).

A las pocas semanas el Rev. Pablo Maysonet y el otro co-pastor, Jos¢ Gonzalez estaban
fuera de la Iglesia de Calle Comerio; Maysonet por su sermén y Gonzélez acusado por estar de
acuerdo con el contenido y no haber advertido de esto al Rev. Florentino Santana con
anticipacion (McGrath 1986, 12).

Personas como las antes expuestas (Pablo Maysonet, Jos¢ Gonzalez, David Vargas y
Lucas Torres) eran en esa época (y aun lo son) "jovenes talentosos y de preclara inteligencia",
como lo expone Joaquin Vargas (Vargas 1988 145). Es importante destacar que a estos ministros
(y algunos candidatos al ministerio) se les unio el laicado de ambos sexos, y juntos sintieron que
debian decir algo al respecto de la misioén y funcion de la iglesia en el mundo contemporaneo,
que la iglesia no podia mantenerse al margen de los problemas socio-econémicos y politicos que

afectaban al mundo, incluso a PR (Vargas 1988, 145).



Trasfondo de la Generacion del 60
Para poder entender el por qué esta generacion actud como lo hizo, hay que exponer de

donde venian, teologicamente hablando.

La generacion que le precedia estaba dividida en tres alas: la Pentecostal, la Populista y la
Intelectual. En la Pentecostal se encontraban Cabrerita y don Gollito Floran, de Juan Domingo.
En la Populista estaban el Rev. Florentino Santana y demads simpatizantes del Partido Popular
Democratico (PPD). Y en la escuela Intelectual se encontraba C. Manly Morton como modelo,
el Rev. Carmelo Alvarez y el Rev. Joaquin Vargas. Eventualmente, a esta ala intelectual, y como
sucesores especificamente de don Carmelo Alvarez, se les unié Pablo Maysonet, Lucas Torres y
Moisés Rosa (McGrath 1986, 5).

Don Carmelo y su prédica fueron vital para despertar la consciencia social de la Iglesia.
Fue don Carmelo pastor de Lucas Torres por 10 afios, y pastor de esa generacion en
P4jaros-Candelaria. Bautizo y llevo al ministerio a Juan Marcos Rivera. Fue ¢l quien formo6 a
Lucas, Pablo y a Moisés (en ese orden) con su prédica de consciencia social radical, donde su
modelo de envolvimiento comunal y social no era de poner "parchitos", sino realmente remover
la comunidad, obteniendo como resultados la instalacion de servicios de agua, luz y teléfono en
el barrio P4jaros-Candelaria, y motivando a los jovenes del barrio a estudiar. Fue entonces que
Lucas se convirti6 en el primer joven del barrio que salié a estudiar a la Universidad de Puerto

Rico siendo motivado por don Carmelo a una preparacion para servir. La prédica de don

Carmelo también afectd al laicado, tales como Samuel Torres y Priscilla Torres. Simple y
llanamente esta generacion se formo en esa sensibilidad, en esa vision de servicio, en lo que

Lucas llam6 el "romance del ministerio". Fue esa generacion la que moli6 vidrio en la iglesia de



Sonadora, adquiriendo experiencias en el campo, aquellas que afirmarian sus vocaciones.
Acudieron a un llamado ministerial unido a las corrientes teoldgicas y sociales de la década,
donde no solo era teorico, sino encarnacional (Torres 1997).

Esta generacion de seminaristas fue influenciada por los aconteceres de la época y fueron
bajados del limbo teologico a la realidad dura de la Iglesia en PR. Se empez6 a hacer un analisis
nuevo de la teologia, visto en dos vertientes: 1) la renovacion de la iglesia, y 2) el analisis
marxista de la historia. Entre las influencias literarias se pueden nombrar a Harvey Cox con su
The Secular City: secularization and urbanization in theological perspective (1965), y a Thomas
JJ. Altizer y William Hamilton, donde postulaban la "muerte de Dios" en el libro Teologia
radical y la muerte de Dios" (1967), recuperando la teologia de Kant y Hegel. Esta generacion
que atendia al Seminario Evangélico de PR tuvo dos profesores nuevos: Jorge Pixley y Justo
Gonzélez, de unos 26-27 afios cada uno. Estos jovenes vieron un abismo generacional entre
ellos y sus principales lideres denominacionales (Florentino Santana, Francisco Colon Brunet,
Luis A. Orengo y Victor Colon Bonet), formados bajo una espiritualidad muy vinculada al
cambio politico en PR el cual el PPD genero, y que utilizd a la iglesia evangélica como
instrumento de americanizacion. Habia un vacio de la generacion formada a finales de los afos
50, haciendo que la generacion que precediera a la del 60 fuera formada influenciada por la
década del 30-40. Es asi que se crearon tres (3) conflictos:

1) la distancia de edades y vision del mundo entre personas nacidas a

principio de siglo y los que nacieron a mediados de la guerra.

2) las formas en que los del 60 abordaron los estudios de las Escrituras,

haciendo un examen critico de los textos.



3) lo politico, siendo una generacion mayormente independentista.

Pero las areas de conflicto mayormente eran la Biblia (con la interpretacion de las
Escrituras) y el aproximamiento al desarrollo urbano de PR, tomando una linea a favor de la
independencia de PR y el inevitable choque con la generacion del 30 (Rosa 1997). Los
estudiantes salian del SEPR con una mejor preparacion para afrontar los problemas mundiales
modernos y con una vision sociologica liberal y critica sobre la religion, el hombre y el mundo
(McGrath 1986, 6). Esto produjo que la ICDC preparara un documento ("Objeciones al llamado
Movimiento de Renovacion...y recomendaciones") el 18 de septiembre de 1969, donde objetaba
los postulados de la critica biblica, el énfasis socio-politico de la nueva generacion y la
institucion educativa que forjaba esta concepcion teoldgica: el Seminario Evangélico de Puerto
Rico (McGrath 1986, 12-14).

La nueva interpretacion de la Biblia y el cuestionamiento de muchos aspectos teologicos
fascind a muchos seminaristas. Se quitaron la venda de los ojos y empezaron a ver las Escrituras
con un ojo critico. Fue en el Seminario donde estos jovenes comenzaron a dejar sentir su voz 'y a
formarse en agentes de cambio dentro de la denominacion. Sin embargo, el Dr. Séez dejo ver su
posiciéon en contra de estas nuevas tendencias, donde a todo aquel que se les uniera se le
catalogaba como comunista y leninista-marxista. A la misma vez que ocurrian estos hechos en el
Seminario, en el mundo se organizaban los jovenes cristianos, sobre todo en América Latina, y
estos a su vez influenciaron al grupo de seminaristas en formacion. Grupos como DISAL (De
Iglesia y Sociedad de América Latina), CELADEC (Comisiéon Evangélica Latinoamericana de

Educacion Cristiana), ULAJE (Unién Latinoamericana de Juventudes Evangélicas), CMI



(Consejo Mundial de Iglesias), CNI (Concilio Nacional de Iglesias), UNELAM (Movimiento Pro
Unidad Evangélica Latinoamericana), y Mision Industrial, entre otras. El Dr. Florencio Saez
acusO a estas organizaciones de apoyar econdmicamente a profesores del SEPR y de tener la
mision principal de estar en la iglesia para llevar a cabo una mision politica de tipo partidista
(Séez 1972, 9).

Es entonces cuando hay un choque con una generacion pastoral mas conservadora, la cual
teme ser pastoreada por "comunistas" (McGrath 1986, 6).

Resultado: muchos fueron arrollados, dispersos y marginados. La administracion
denominacional cayd en manos de un grupo inflexible que, no obstante estar motivados de la
buena fe por salvar la iglesia de un "desmembramiento estéril y frustrante", tuvo un lapso de
"ceguera momentanea", ante la fobia sobre un fantasma inexistente (Vargas 1988 151). Las
iglesias les cerraron las puertas a muchos seminaristas, como vemos en las Actas de la Junta
Representativa del 13 de abril de 1966 donde la Iglesia del Salto de Comerio se reafirmé en no
aceptar a un seminarista como pastor (McGrath 1986, 7).

Cuando el Rev. Lucas Torres fue a pastorear la Iglesia de Pajaros-Candelaria, se produjo
en el barrio una carta anénima titulada "Alerta, Comunidad de P4jaros", donde se le acusaba de
esconder la Biblia y usar el Manifiesto Comunista de Marx (McGrath 1986, 18). Lucas también
habia tenido problemas con la denominacioén al predicar un mensaje titulado "Que cada uno vea
como sobreedifica" en la Convencion de 1973 en Hato Tejas. Esta Convencidén también causéd
que el Rev. Isidro Diaz rehusara oficiar la Santa Cena luego de un mensaje dictado por el Rev.
Gilberto Matos de University Gardens. Aqui el Comité de Nominaciones mencion6 que habia

que "cortar cabezas y manos" a los pastores radicales (McGrath 1986, 15).



El Rev. David Asdrubal Vargas (Druby), a pesar de nunca tomar plataforma politica y
nunca ser miembro de algtn partido, se le margind por simplemente apoyar la paz y no apoyar la
guerra. Mientras ¢l pastoreaba la Iglesia del Kilometro 5 en Bayamoén (ahora Rexville),
trabajaba para la Funeraria Ehret en Hato Rey, la cual tenia contrato con las fuerzas armadas para
buscar caddveres provenientes de Vietnam. EIl Rev. Vargas se preocupd profundamente porque
tenia que pastorear una iglesia de una denominacién que no hacia nada acerca del conflicto,
quizas influenciada por la tendencia de los medios noticiosos de aplacar el issue para no afectar
la cuestion politica de PR. Tomo entonces la desicion de hablarle a su congregacion un domingo
en la mafiana, antes que tuviese que hacerlo cuando trajeran a uno de los suyos muerto. Tomo la
postura de oponerse al Servicio Militar Obligatorio, de oponerse a las guerras, y de oponerse a la
guerra de Vietnam. Le inform6 a la congregacion que haria una declaracion y la enviaria a la
Junta Administrativa de la Iglesia, y a su vez asumiria toda la responsabilidad. Para su sorpresa
la congregacion en pleno apoyo esa gesta pacifista y firm6 la declaracion. La refirieron a un
comité para que la procesara, y aiin no se ha hecho nada. Se corri6 el rumor de que Druby estaba
manipulando la Iglesia del Km. 5. Al graduarse del SEPR y ser ordenado en el 1969, se puso
disponible para una iglesia a tiempo completo, pero nunca le llamaron. Después supo que se
habian dado instrucciones de cuan "comunista" era él. Es asi que decide irse al Divinity School
en Chicago para prepararse mejor (Vargas 1997).

Otros que se fueron al exterior a estudiar fueron: Pablo Maysonet, Jorge Bardeguez y
Carmelo Alvarez, hijo (McGrath 1986, 7).
Mais o menos para esta época (1973) la Junta Administrativa decidié que s6lo iban a tener

"standing" ministerial en PR los que estuvieran en PR en ese momento. De esa manera David A.



Vargas, Carmelo Alvarez, Lucas Torres y Juan Marcos Rivera quedaron fuera (Vargas 1997).

El Rev. Juan Marcos Rivera sufri6 mucho esta decision denominacional. En su libro
"Cartas a Jess" expone que lo marginaron porque €l no podia vivir ajeno a los procesos del
mundo, no podia prestar oidos sordos a su clamor sin tomar la bandera de la justicia y hacerla
suya para ser instrumentos de la paz de Dios (Rivera 1982, 71). ;Porqué actitudes y posturas

cristianas causaron actitudes y posturas anti-cristianas?

Prolongacion de la crisis hasta 1975
El Rev. Joaquin Vargas nos relata como, en el 1970, el Dr. William J. Nottingham,

Secretario Ejecutivo para la América Latina y el Caribe dentro de la Division de Ministerios de
Ultramar de la ICDC en los EE.UU. y Canad4, se reunié con un pequefio grupo de pastores,
incluyendo a los Reverendos Florentino Santana, José Erazo, Lope Diaz Lopez, Juan Figueroa y
Joaquin Vargas. El consenso sacado de esta reunion indicaba que el punto de mayor friccion mas
bien era el tema politico y, especificamente, el envolvimiento del ministerio de la iglesia en la
politica local de PR. Lo mas dafio que causé fue la intolerancia, la falta de amor y respeto
mutuos al igual que la carencia de reconocimiento de los méritos y valores intelectuales y
espirituales que habia en todos los bandos (Vargas 1988, 150-151).

Como resultado se aprobd una resolucion el 5 de febrero de 1975, donde la Junta
Administrativa rechazd continuar manteniendo relaciones con la Division de Ministerios de
Ultramar y, especificamente, con el Dr. William J. Nottingham. Se les acusaba de apoyar a los
pastores de la disidencia juvenil. Esta resolucion fue firmada por los Reverendos Francisco

Resto, Eliezer Alvarez, Domingo Rodriguez, Josué Lopez, José F. Martinez, Carlos H. Viana,



Florentino Santana, Isidro Diaz Lopez, Juan Figueroa y el Pastor Pedro A. Cabrera (Vargas 1988,
151-152).

Al pasar los afios, y especialmente con el Rev. Juan Figueroa como Presidente de la
Convencidn, se sintié un esfuerzo de mejorar las relaciones con la Iglesia Madre en los EE.UU.
(Vargas 1988, 155). Entre otras cosas se reconoci6 el ministerio del Rev. Juan Marcos Rivera 'y
su esposa Flor Maria después de mas de 20 afios de servicio misionero; y al Rev. Carmelo
Alvarez Santos y su esposa Raquel por su labor en la educacién teoldgica en México y Costa

Rica (Vargas 1988, 158).

Conclusion

La "brecha generacional del 60", el "conflicto generacional", la historia de "los catorce
negritos", o como se le quiera llamar, no ha concluido aun. Los nombres de la mayoria de los
afectados han sido revindicados ya en otros lares. La historia ha demostrado que lo que se dijo
de ellos una vez, no era cierto: se dijo que no estaban genuinamente llamados al ministerio, que
eran mas politicos que pastores, que esos catorce "no nacieron pa'l ministerio", que la mano de
Dios estaba en esa limpieza. De esos catorce, s6lo uno dejé el ministerio.

Carmelo Alvarez Santos estuvo 18 afios como misionero en América Latina, presidio el
Seminario Biblico Latinoamericano en Costa Rica, y actualmente es profesor en Christian
Theological Seminary en Indianapolis. Es autor de varios libros y siempre ha estado ligado al
Consejo Latinoamericano de Iglesias. No dejo el ministerio.

Jorge Bardeguez se fue de misionero a Nicaragua y actualmente pertenece a una iglesia

pentecostal. Ensefia teologia en el Seminario Pentecostal a gente humilde. No dejo el



ministerio.

Juan Marcos Rivera di6 25 afios de su vida al servicio misionero en América Latina.
Organizo la Pre-Asamblea Constitutiva para formar el Consejo Latinoamericano de Iglesias.
Toda América Latina lo reconoce como un santo; en nuestra Iglesia se le reconocié como un
revoltoso y agitador. No dejo el ministerio.

Pablo Maysonet fue pastor/sacerdote de la Iglesia Episcopal, y nunca ha abandonado el
ministerio.

Moisés Rosa Ramos es el Secretario Ejecutivo del Concilio Evangélico de Puerto Rico.
Ha servido en varias iglesias nuestras cuando se le ha llamado. Nunca abandon¢ el ministerio.

Daniel Narvaez actualmente pastorea la ICDC Central y sirvié varios afios como
Secretario Ejecutivo de Sociedades Biblicas. Nunca dej6 el ministerio.

Lucas Torres ha estado 45 afios pastoreando, tanto en Puerto Rico como en los EE.UU.
Fue Director de la Oficina de Programa y Servicio a Congregaciones Hispanas y Bilingiies. Bajo
¢l, se establecid una academia en Pdjaros-Candelaria. Desde 1992 es el Ministro General
Hispano. Nunca ha dejado el ministerio.

David A. Vargas fue pastor en la Iglesia del Kilometro 5 y luego Pastor Asociado en la
iglesia en Puerto Nuevo junto a su padre, el Rev. Joaquin Vargas. Actualmente es el Secretario
Ejecutivo para el Ministerio Comun en América Latina y el Caribe. Colabora en la Junta de
Sindicos del Seminario Evangélico de PR. Su obra con las misiones Discipulos de Cristo, al
igual que con otras, es bien reconocida y agradecida a través de toda América Latina.

A casi 30 anos del momento cumbre de esta crisis, podemos decir que la brecha fue

causada por el liderato, no por la iglesia. Algunos de aquellos que acusaron formalmente a otros,



fallaron moralmente.

La reaccion local fue mas radical de lo que ameritaban los hechos. La generacion joven
no supo canalizar, de una forma efectiva y paciente, sus inquietudes teoldgicas (McGrath 1986,
23). Todavia se sienten los aires de "cazeria de brujas", especialmente cuando se nombran
esos nombres para ocupar posiciones dentro de la Iglesia, tanto a nivel pastoral como
administrativo. Muchos de ellos se sienten marginados por algunos de sus compaieros
ministeriales, sobre todo en el espacio que se les brinda en las convenciones y en otros medios de
comunicacion para dar a conocer la labor que ellos estan realizando (Figueroa 1997, 84).

Por ultimo, quisiéramos concluir con algo que el Rev. Moisés Rosa Ramos dijo a modo
de resumen:

"La ruptura histérica tendra sus frutos cuando se pueda revaluar toda documentacion y
produccion teologica nuestra. Ahi se valorizara esa generacion, y lo que ocurrié se vera como
algo preparado por la historia precedente. Para esa generacion, la unica alternativa era la de
ruptura historica" (Rosa 1997).

La generacion de ahora tendrd que reevaluar los errores cometidos por las pasadas
generaciones, enmendarlas y darle espacio a esta que ha sido relegada y marginada por tantos
afios. La generacion que fue marginada debera de trabajar con la generacidon nueva y no cometer

los mismos errores que con ellos cometieron.
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